UNIREA DINAINTE DE UNIRE.
CATEVA POSIBILE DIRECTII DE APROFUNDARE A INTELEGERII GESTULUI
BISERICII ORTODOXE DIN TRANSILVANIA DE UNIRE
CU BISERICA ROMANO-CATOLICA

DIE VEREINIGUNG VOR DER UNION. EINIGE MOGLICHEN RICHTUNGEN ZUR
ERGRUNDEN DES VERSTEHENS DER UNION DER ORTHODOXEN KIRCHE AUS
SIEBENBURGEN MIT DER ROMISCH-KATHOLISCHEN KIRCHE

ZUSAMMENFASSUNG

Ausgehend von der Tatsache daB der Begriff ,,Union” in der ungarischen
Geschichtsschreibung Mitte des X VIII. Jahrhunderts angewendet wurde und von den im vorigen
Jahrhundert festgestellten Verhiltnisse zwischen der Orthodoxen Kirche aus Siebenbiirgen und
der ungarischen Reformierten Kirche, versucht unsere Analyse die geschichtliche Realitit dieser
,,Union*“ mit dem ungarischen Kalvinismus zu erkldren. Der ungarische Kalvinismus wird nicht
als eine Ursache der Entstehung der Griechisch-Katholischen Kirche betrachtet, sondern verleiht
diesem der Statut eines spezifischen Rahmen der Anhdufung einer neuen Mentalitét die am Ende
des XVII. Jahrhunderts Imstande war eine Entscheidung von der Art und Wichtigkeit der Union
mit Rom zu treffen.

Die analysierten Richtungen sind die folgenden:

1. Politisch — hitte die Aneignung des Kalvinismus die Ruménen in das konstitutionelle
System des Fiirstentums integriert? Die Antwort ist teilweise positiv, weil die politischen
Vorteile hypothetisch blieben so lange die Ruminen nicht iiber eine soziale Elite von einer
bezeichnenden Okonomischen Bedeutung verfiigten. Auf die lange Zeit aber hitte es die
ethnische Homogenisierung der durch den Unio trium nationum eingerichteten natio nobilitas
und ihre Umwandlung ins natio hungarica verhindert.

2. Sozial-6konomisch — hitte das Kalvinismus den Ruménen die Erlangung der durch die
Union mit Rom aufgeforderten Privilegien erleichtert? Auch hier ist die Antwort teilweise
positiv, denn es gab Fille als die Aneignung des Kalvinismus von der Erlangung eines adeligen
Diploms begleitet wurde, doch wurde das protestantische Reformprogramm der ruménischen
Kirche nie mit der Gewihrung einiger sozialen und wirtschaftlichen Privilegien verbunden. Ein
unmittelbarer Fortschritt in dieser Richtung war in der Epoche sowieso unméglich, solange die
Ruminen in dem wirtschaftlichen System der Zeit die Rolle der wichtigsten Produktivkrifte
hatten.

3. Ethnisch — hitte es unmittelbar zur Entnationalisierung und Madjarisierung gefiihrt?
Die Antwort ist ein kategorisches nein. Schon von der Anfang des Durchdringen der
protestantischen Ideen bei den Ruménen, war die ruménische Sprache das Schliisselelement um
welchen sich die ruménische Reform organisiert hat, und ihre Benutzung in einer Kirch von der
sozialen und demographischen Bedeutung welche die ruménische Bevolkerung in Siebenbiirgen
hatte konnte auf keinen Fall die Entnationalisierung als Effekt haben.

4. Kulturell und spirituell — hat die protestantische Reform in dieser Richtung ein Progref3
vermittelt oder nicht? Auf diese Frage ist die Antwort ein kategorisches ja, durch die kulturelle
Aktivitdt hochster Qualitdt um den Metropolitensitz in Alba Iulia bewiesen, sowohl als durch
seine kapillare Verbreitung in den Pfarren, vermittelt von den gedriickten Biichern und von der
Aufforderung der Benutzung der ruménischen Sprache als Religionssprache. Diese
Aufforderungen wurden an dem Synode der ruménischen Kirche gewendet und die oben
erwihnte Benutzung der ruminischen Sprache brauchte auch die Fortsetzung der Ubersetzungen
aus den Kultbiichern, die Diversifikation der spezifischen Literatur durch das Ubernehmen von
den anderen Konfessionen des Gebrauches religiose Lieder zu intonieren und Predigen bei den
Begribnissen zu sprechen, die erstmalige Experimentierung der graphischen Darstellung der
ruminischen Sprache durch das lateinische Alphabet.

5. Kirchlich und institutionell — hat der ruminische Klerus in der ungarischen
Reformierten Kirche ein echtes, von immerwéhrenden Institutionen erzeugendes Model gesehen,
oder hat sich alles auf Kompromifl und Mif3brauch beschrinkt? Man kann nicht behaupten, daf3
das Ubernehmen einiger Institutionen von der Orthodoxen Kirche, Institutionen die mit dem
byzantinischen kirchlichen Recht nicht iibereinstimmten, oder die Anpassung anderer
Institutionen nach dem Modell das in der ungarischen Reformierten Kirche funktionierte,
exklusiv das Ergebnis des Zusammenlebens mit der protestantischen Reform und exklusiv das
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Ergebnis einiger Kompromisse und Mifibriduche war. Es ist aber unzweifelhaft daf3 ihre distinkte
Physiognomie, den anderen Ostlichen Kirchen gegeniiber, ihr eine viel grofiere innerliche
Kohision verlieh sowie die Moglichkeit die spezifischen Aufgaben auszuiiben und den Klerus
und die Gldubigen zu kontrollieren die viel groler war im Vergleich wenigstens zu dem Rest der
ruminischen Gesellschaft zu welchem die ruménische Kirche aus Siebenbiirgen enge
Beziehungen hatte.

6. Theologisch — hat das Zusammenleben mit dem Kalvinismus Abweichungen von der
Doktrin der ostlichen Kirche verursacht, so wie die Jesuiten Autoren der Geschichte der Union
der Ruminen mit der Romisch-Katholischen Kirche behaupten? Dank des Mangels an einen
systematischen Unterricht des Fachgebietes gab es Fille als die Dogmas und Ritus der zwei
Konfessionen in eine temporidre Symbiose gerieten. Ihre Austibung fiithrte aber nicht zu dem
Aufgeben der Uberzeugung der Zugehdorigkeit zu der Religion des Ostens.

7. National letzten Endes — war die protestantische Reform imstande zu der Gestaltung
der modernen Physiognomie der Ruminen beizutragen? Auch in diesen letzten Fall ist die
Antwort ein kategorisches ja. Der ethnische und konfessionelle Kontext Siebenbiirgens das sich
als Folge des Zusammenstofles mit der protestantischen Reform ergab hitte sowieso solch ein
Effekt gehabt. Es ist aber sehr wichtig dal die Ruménen sich nicht nur ein passives Teil, in das
Evolutionsprozef3 das sich auf mehr als eineinhalb Jahrhundert entfaltete, waren. Das Aufgeben
der slawonischen Sprache fiir das eigene Idiom, das sie in eine echte Kultursprache verwandelt
haben, ist nur der sichtbarste Aspekt dieses Modernisierungsproze3. Die Aufmerksamkeit der
politischen und religiosen Autorititen des Fiirstentums dem ruménischen Kirche gegeniiber hat
auch zu der Gestaltung eines eigenen Bewulltseins gefiihrt das imstande war die Grenzen der
Theologie zu iiberschreiten. Der Kampf fiir ,,Erholung® und fiir den ,,Nutzen des ruménischen
Volkes* wurde zu einen echten Desiderat. Kulturell am Anfang, hat es gleich soziale und
wirtschaftliche Tone bekommen, so wie die Union mit der Kirche Roms beweist. Es war
selbstverstindlich nicht die Rede von einer Verallgemeinerung dieses Bewuftseins, was in der
Epoche unmoglich war. Sie war aber genug um die Geiste, durch die Union mit Rom, zu
verpflichten, auf dem Weg einiger Umwandlungen die, wie lang ihr Weg auch war, sich am
Ende als heilsam bewiesen.

Ultimii ani ai secolului al XVII-lea au introdus in vocabularul utilizat de romani pentru
definirea raporturilor lor cu celelalte confesiuni un termen nou, acela de “unire”, care va cunoaste inca
de la inceputul utilizérii sale o cariera spectaculoasd, determinatd de sensurile uneori extrem de
controversate care i s-au atribuit. Nascutd Tn ambianta creatd de Incercdrile autoritatilor politice si
catolice de a-i atrage pe roméani sub aripa Romei, notiunea de “unire” — proiectata initial doar pentru a
desemna relatia ce urma sa se stabileasca intre Biserica ortodoxa ardeleana si cea Romano-Catolica — a
fost foarte curdnd nevoita si ia in considerare si alte posibile raporturi interconfesionale', in speta cele
care urmau si perpetueze relatia stabilitd cu aproape un veac §i jumatate mai inainte intre aceeasi
Biserica romaneasca si Calvinism.

Opozitia oficialitatilor Principatului fatd de prozelitismul catolic desfasurat Intre romani a
reactualizat pretentiile similare desfasurate in acelasi mediu sub stindardul Reformei protestante,
sperandu-se, in anumite domenii pe bund dreptate, cd impactul pe care aceasta il avusese asupra
spiritualititii romanesti va face imposibild perfectarea aliantei cu Catolicismul. Intr-adevir, dupa ce
constatasera cat de deplorabila era viata religioasd a romanilor, supusi vexatiunilor promovate de
superintendentia calvind maghiara, iezuitii trebuie sa se fi aflat In fata unei situatii deconcertante 1n
momentul Tn care o bund parte dintre romanii adusi Tn fata comisiilor instituite pentru a lua act de
optiunea lor confesionald au declarat ca “legea mostenita de la parinti nu mi-o schimb, si religia, care
o tin muscalii §i grecii, Tn aceea vreau sa mor. [... cd] pand acum am fost uniti cu preotii unguri calvini
si voiesc sa riminem tot asa, deoarece n-am suferit din pricina lor nici o tulburare in legea noastra™.
Desigur, acest tip de optiune nu a fost singular, declaratiile celor intervievati fiind destul de diverse,

" Luénd act de opozitia Starilor transilvinene fati de intentia de a-i atrage pe romni in aliantd cu Biserica Romei,
fmpdratul Leopold I, prin rezolutia din 14 aprilie 1698, le-a permis roméanilor sd se uneascd cu oricare dintre cele patru
confesiuni declarate recepte in Transilvania, in virtutea acestui act ei urmand sa beneficieze de aceleasi privilegii de care
beneficia si confesiunea pentru care i5i manifestau optiunea.

% Conform declaratiei preotului Stefan din Molosig (scaunul Mures), inregistratd in raportul din 28 ianuarie 1699
(Silviu Dragomir, Rominii din Transilvania i unirea cu Biserica Romei. Documente apocrife privitoare la inceputurile unirii
cu catolicismul roman (1697-1701), in Biserica Ortodoxa Romdna, an LXXX, nr. 9-10, 1962, reprint Cluj, 1990, p. 70).
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dar a fost, cu sigurantd, un raspuns mult mai des consemnat decat acela care se pronunta pentru unirea
cu Biserica Romano-Catolica’.

Astfel, in 1698-1699, notiunea de “unire” a fost aplicata, In lumea roméneasca, si raporturilor
cu Reforma calvina, fapt vizibil si din fragmentul citat. Cu aceasta acoperire ea va fi prezenta apoi in
istoriografia preiluminista maghiard, in mod deosebit la Bod Péter, primul care a redactat o lucrare a
cirei temd o constituie exclusiv spiritualitatea romaneasca®, accentul principal cizand tocmai asupra
evolutiei Bisericii Roméne Unite Tn prima jumadtate a secolului al XVIII-lea, unul dintre capitolele
acesteia fiind intitulat sugestiv De Unione Valachorum cum Reformatis. Ulterior, convietuirea dintre
ortodoxia romaneasca si calvinismul maghiar a primit alte denumiri, mai putin irenice dar cu acelasi
scop de a pune in lumind contributia pe care protestantismul a avut-o la constituirea Bisericii Greco-
Catolice din Transilvania, contributie asupra careia intentioneaza sa insiste si lucrarea de fatd. Desigur,
istoriografia actuald se declard in mare masura pentru concluzia cad motivatia cea mai importanta a
unirii cu Roma, pentru ambii sdi subiecti, a fost una de natura politica, ceea ce poate sugera ca actul de
la 1697-1701 s-ar fi putut realiza si fara concursul Reformei protestante, rolul acesteia devenind astfel
oarecum secundar. El isi pastreaza insa importanta prin faptul ca, la randul sdu, Reforma, in dorinta de
a-1 atrage, mai apoi de a-i pastra pe romani, a vehiculat si ea interese politice, precum si prin acela ca a
fost parte activa in cadrul specific 1n care s-a desfasurat unirea cu Roma, diferit de cele 1n care au luat
nastere celelalte Biserici Unite, Calvinismul contribuind astfel in mod activ si hotarator la desfasurarea
evenimentelor.

Directiile care se impun spre analiza sunt de naturd (1) politica — adoptarea calvinismului i-ar
fi integrat pe romani In sistemul constitutional al Principatului?; (2) social-economica — le-ar fi
facilitat el romanilor obtinerea privilegiilor solicitate prin unirea cu Roma?; (3) etnicd — ar fi condus
automat la deznationalizare §i maghiarizare?; (4) cultural-spiritualda — a intermediat Reforma
protestantd un progres in acest domeniu sau nu?; (5) eclesiastic-institutionald — clerul romanesc a
vazut 1n Biserica reformatd maghiard un model veritabil, generator de institutii perene, sau totul s-a
rezumat la compromis si abuzuri?; (6) teologica — a produs oare convietuirea cu Calvinismul devieri
de la doctrina Bisericii rasaritene, asa cum reclama autorii iezuiti ai istoriei unirii romanilor cu
Biserica Romano-Catolicd?; (7) nationald in ultimd instantd — a fost oare capabild Reforma protestanta
sa contribuie la conturarea fizionomiei moderne a romanilor?.

Apelativul de “tolerati” aplicat romanilor in corpusurile de legi ale Principatului are motivatii
politice (nu faceau parte din sistemul “natiunilor”), sociale (cea mai mare parte a romanilor o formau
iobagii) si confesionale (profesau o religie care incd cu mult Tnainte de aparitia Reformei fusese
desconsiderata intre granitele Ungariei). Limitele impuse de aceastd situatie au condus inevitabil spre
o instructie precard, lipsa unei elite intelectuale romanesti competitivd si compatibila cu
intelectualitatea maghiara si saseasca fiind inca unul dintre motivele pentru care, la vremea respectiva,
romanii au fost agezati mereu pe o treapta inferioara.

Réspandirea Reformei protestante in Transilvania si tot lantul de dispute pe care 1-a antrenat
nu i-a putut Tnsd ocoli. Nu 1i avem aici in vedere pe aceia dintre roméni care s-au indreptat spre
protestantism dintr-o reald nevoie spirituald, constituind astfel nucleul 1n jurul céruia a luat nastere
Episcopatul roménesc de la mijlocul secolului al XVI-lea, deoarece ei au constituit intotdeauna o
nesemnificativa minoritate §i, cel putin partial prin intermediul statutului nobilitar sau al altor categorii
de scutiri, beneficiau de acele privilegii pe care le presupunea calitatea de “adevarat cetatean”. Pentru
marea masd a roménilor ardeleni dialogul cu Reforma este o consecinta a hotararii dietei Intrunite in
1566 la Sibiu de a sprijini activitatea episcopului reformat Gheorghe de Sangeorz, investit cu rolul de
misionar al “adevdratei credinte” pentru poporul orb, impins spre infern de preoti orbi si ei, acestui
ierarh revenindu-i rolul de a-i aduce sub jurisdictia sa pe toti “schismaticii”, laici si clerici deopotriva,

? Pentru o imagine de ansamblu asupra acestor rispunsuri vezi, in afari de studiul lui Silviu Dragomir citat la nota
anterioara, lucrarea aceluiasi, Istoria desrobirii religioase a romanilor din Ardeal in secolul XVIII, vol. 1, Sibiu, 1920, p. 15-
18, Alexandru Filipascu, Istoria Maramuresului, Bucuresti, 1940, p. 134, Stefan Lupsa, Biserica ardeleana §i “unirea” in
anii 1697-1701, Bucuresti, 1949, Stefan Metes, Romanii din Tara Birsei, a Fagarasului si din Trei-Scaune-Secuime §i unirea
cu Roma, in Mitropolia Ardealului, an VIIL, nr. 1-3, 1963, Juhasz Andras, Okumenikus tirekvések az Erdélyi Reformdtus
Egyhdz XVI. és XVII. szdzadi torténetében, in Szemle Fiizetek, 14, Kolozsvar, 1994, p. 81-82, Ovidiu Ghitta, Episcopul losif
de Camillis si romdnii din “partile unguresti”, in Studia Universitatis Babes-Bolyai, series Historia, nr. 1-2, 1997, p. 72.

* Intitulata Brevis Valachorum Transylvaniam incolentium Historia, ea a fost recent editatd in addenda lucririi
Relatii interconfesionale romdno-maghiare in Transilvania / Romdn-magyar felekezetkozi kapcsolatok Erdélyben, autori Ana
Dumitran, Gudor Botond, pr. Nicolae Danila, Alba Iulia, 2000, p. 312-445.
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altfel urmand sa suporte consecintele prevazute pentru cei care se faceau vinovati de crima de
infidelitate, cu alte cuvinte si li se confiste bunurile si chiar sa fie expulzati’.

Analizand evolutia raporturilor dintre romani si Reforma protestantd din perspectiva politicii
confesionale a statului transilvan, constatdm ca niciodatd nu a fost luatd in discutie combinarea
convertirii spirituale cu acordarea de privilegii decdt cel mult la nivel individual, i chiar si asa
cazurile care se pot invoca sunt rarisime, frecventa lor fiind determinatd mai mult de Inscrierea in
cursus honorum decit de manifestarea unei optiuni confesionale precis integrabila Reformei®. De
cealaltd parte, Inca de la Tnceput romanii 1si impun un mod propriu de a intelege Reforma: nascut sub
zodia Calvinismului, episcopatul romanesc reformat care a functionat in cea de-a doua jumadtate a
secolului al XVI-lea a evoluat spre o formuld foarte interesantd, rezultat al compromisului intre
principiile Reformei protestante si structura dogmatico-liturgicd a Ortodoxiei, formuld care se va
impune si in secolul urmator, cind Biserica ortodoxa ardeleana a fost transformata intr-un vicariat
pentru romani al superintendentiei calvine maghiare.

In acest context, recunoasterea prin hotirire dietald a existentei episcopatului roméanesc
reformat, Tn ultima instanta a nevoii romanilor de a avea un for propriu, fie el si de natura eclesiastica,
cu scopul de a-i reprezenta ca romani, caci limba roména constituie elementul-cheie in jurul céruia a
luat nastere aceasta institutie, poate fi definitd ca rezultat al primei manifestari de facturda moderna a
unei constiinte etnice dornici sa depaseasci limitele lumii medievale. Intr-un moment de restructurare
constitutionald, aceastd initiativd romaneascd, dacd ar fi fost orientatd pe una din caile clasice ale
Reformei protestante, ar fi putut asigura romanilor patrunderea in sistemul politic-confesional si
recunoasterea lor ca “fii ai patriei” prin intermediul sistemului religiilor recepte. Desigur, statutul de
“cetateni” nu le-ar fi conferit automat calitatea de membrii ai “natiunilor privilegiate”, cu alte cuvinte
nu le-ar fi adus decat niste avantaje ipotetice, inaplicabile in lipsa unei elite sociale cu adevarat
reprezentative. Pe duratd lungd insd ar fi Tmpiedicat omogenizarea etnica a acelei natio nobilitas
instituitd prin Unio trium nationum si transformarea ei in natio hungarica. Alunecarea spre o reforma
cu un continut foarte special, justificat temporar datorita fondului ortodox, nu catolic, asupra caruia s-a
exercitat presiunea principiilor protestante, devenit insa inacceptabil in ochii oficialitatilor politice care
promovau radicalismul si, uneori, chiar intoleranta fatd de tot ce nu se Incadra in limitele sistemului
confesional al celor patru religii recepte, a convins Dieta — fapt usor de realizat dacd asociem
motivatiilor confesionale i nemultumirile generate de meteorica stapanire romaneasca a lui Mihai
Viteazul asupra Transilvaniei, precum si conotatiile antiprotestante pe care aceasta din urma le-a avut
— cd “reforma roméneascd”, nefiind una tipica, nu putea fi asociatd grupului celor trei denominatii
protestante care isi cucerisera statutul de religie receptd. Acest esec nu trebuie insd absolutizat.
Dimpotrivd, formula episcopald experimentata de prozelitismul secolului al XVI-lea reprezinta
expresia maximei bunavointe pe care, conform valorilor acelei vremi, stiapanii politici o puteau arata
supusilor interesanti pand atunci doar In masura In care reprezentau o sursd de venit si 0 masa de
manevrd impotriva dugmanilor externi. Dimensiunea prozelitismului Dietei transilvane, Tn contextul
epocii si in conditiile in care religiozitatea romanilor avea multe de recuperat pentru a putea fi
considerata un crestinism autentic, capata astfel caracter de apostolat.

Analiza programelor de reformare a Bisericii romanesti, impuse periodic si aflate Intr-un
proces de continud augmentare, dovedeste ca elementul asupra caruia s-a insistat cel mai mult a fost
introducerea limbii romane in cult. Receptat de romani inca de la inceputul coabitarii lor cu
protestantismul, acest deziderat a necesitat totusi un timp Indelungat pana sa se definitiveze, el fiind de
fapt dependent de efortul de traducere si tiparire a cartilor de cult. E posibil ca procesul de inlocuire a

5 Eudoxiu de Hurmuzaki, Documente privitoare la istoria Romadnilor, vol. 11/5, Bucuresti, 1897, p. 602, vol. XV/1,
Bucuresti, 1911, p. 645-646.

6 Unii dintre preotii care s-au convertit au fost rasplatiti cu diplome nobilitare (Mihail din Voivodeni-Bihor — Bod
P., op. cit., p. 346-346; loan Siati din Ucuris — Nicolae Dobrescu, Fragmente privitoare la istoria bisericii romdne, Bucuresti,
1905, p. 29 si Juhasz Istvan, A reformdcio az Erdélyi romdnok kozott, Kolozsvar, 1940, p. 257-258); uneori detinerea calitatii
de protopop a fost conditionatd de recunoasterea din partea principelui, Insotitd evident de promisiunea respectarii unor
prescriptii reformatoare (Juhdsz 1., op. cit., p. 259-260, loan Lupas, Documente istorice transilvane, vol. 1, Cluj, 1940, p. 237,
240-241), iar din 1640 toate actele de confirmare n functia episcopala au fost completate cu un program continind pand la 19
puncte reformatoare (Bod P., op. cit., p. 346-352, N. Dobrescu, op. cit., p. 26-27, 30-34, 36-38, Stefan Metes, Istoria Bisericii
si a vietii religioase a romdnilor din Transilvania si Ungaria, vol. 1, editia a II-a, Sibiu, 1935, p. 230-232, 1. Lupas, op. cit., p.
213-215).
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limbii slavone si nu fi fost incheiat nici la sfarsitul secolului al XVII-lea’, dar atasamentul fata de
limba roménd probat de actele de unire cu Biserica Romano-Catolica dovedeste perenitatea mesajului
Reformei protestante, acest atasament, sustinut de o intensd activitate tipografica, reprezentand
factorul principal care a hotdrat, pentru Biserica roméaneascad transilvand, triumful limbii romane
asupra celei slavone cu aproape un secol §i jumatate mai devreme decat s-a intamplat in spatiul
romanesc extracarpatic, nesemnificativ afectat de prozelitismul protestant.

Fiind masiv sustinutd moral si material de oficilitatile politice si eclesiastice maghiare,
activitatea tipografica de la mijlocul secolului al XVII-lea destinatd romanilor a promovat, in chip
firesc, interesele Reformei protestante. Rezultatul siu s-a dovedit a fi insd “un produs al confluentei
dintre programul Reformei vizind limba materni si nizuinta spre limba materni a Ortodoxiei”®, din ce
in ce mai accentuatd in cea de-a doua jumatate a veacului, reluarea actiunii de traducere a cartilor
sfinte 1n deceniul al noudlea dovedind maturizarea atinsa de Biserica romaneasca ardeleana in decursul
dialogului sau cu protestantismul, capacitatea sa de a-si etala noua fizionomie, in care modelul
organizatoric protestant se imbina armonios cu ritul oriental, definind-o astfel ca pe o Biserica
“reformatd” Tn comparatie cu celelalte Biserici orientale. Titlurile cartilor imprimate in decursul
intregii acestei perioade dovedesc cd, 1n ciuda duritatii cu care s-au manifestat uneori raporturile dintre
Biserica roméneasca si autoritatile calvine, a existat un dialog real, marcat inevitabil de dispute si
confruntari, dar care a facut totusi posibila trecerea de la o reforma in spiritul Calvinismului spre una
cu totul speciala — experientd unica 1n istoria eclesiasticd — in care dogma si ritualul ortodox s-au
dovedit compatibile cu anumite principii protestante de ordin administrativ, etic si lingvistic. Aceasta
evolutie dovedeste ca rezultatele prozelitismului nu au fost dependente nici de strategia urmata (un
episcopat reformat pentru romani, ca in secolul XVI, sau transformarea Bisericii ortodoxe intr-un
vicariat romanesc al Episcopiei reformate maghiare, cum s-a incercat in secolul urmator), nici de
intensitatea si constanta cu care au actionat fortele reformatoare, ci de capacitatea clerului roméanesc de
a recepta, selecta si asimila schimbarea. Fara indoiald, Biserica romaneascd din Transilvania si-a
insusit sub semnul Reformei protestante misiunea evanghelizatoare, modul administrativ de
functionare i utilizarea limbii vorbite 1n cadrul cultului dar, dupa o perioada de tatonari si divergente,
a optat pentru pastrarea dogmei si a ritualurilor rasaritene.

Nu in ultimul rind, desi intr-o masurd mult mai micd decat se va fi sperat, sarcina de a
instapani Reforma n sufletele romanilor a revenit scolii, celei apartindnd natiunilor recepte mai mult
decét celei roméanesti, si pentru cd invatamantul foarte bine organizat al maghiarilor si sasilor oferea o
mai bund pregatire intelectuala si pentru ca scolile acestora erau in general preferate de cea mai mare
parte a romanilor care si puteau permite sa-si trimitad copiii la invatatura. La acest capitol, si nu numai,
rolul pe care 1-a avut Reforma protestanta a fost enorm si aceasta nu pentru dimensiunea sa cantitativa
si formativa, cdci prea putini au fost Tn ultima instantd romanii care s-au Tmpartasit de binefacerile
stiintei de carte, ci pentru aura de apostolat ce Tnconjoara gestul principesei Zsuzsanna Lorantfi care, la
3 aprilie 1657, “din mila crestineascd, am oranduit sa se ridice aici in orasul nostru Fagaras spre binele
lor viitor, o scoald romaneasca cu Invatatorii si Invataceii de trebuintd impreuna cu proviziile cuvenite
pentru intretinerea acestora”, dupa ce a vazut “In ce nestiintd grozava este tinuta intreagd natiunea
romana din cuprinsul domeniului nostru fagarasan, atat poporul de rand cét si boerii, ba chiar si aceia
cari ar fi datori si invete pe altii”’. Caracterul prozelit al acestui gest a ficut si se uite prea usor
generozitatea §i sinceritatea care caracterizeaza aceasta ctitorie, pe care semnatara actelor fundationale
o considera “foarte de trebuintd [...] pentru marirea lui Dumnezeu si pentru intremarea natiunii
romane”, formuld ce va reveni cu tot mai multa insistentd, ca un adevarat leit-motiv, in toata cea de-a
doua jumatate a secolului al XVII-lea, ea nefiind “nici decum potrivnica nici cu obsteasca dreptate,
nici cu legile Tarii” — dupd cuvintele aceleiasi principese — ale unei tari in care romanilor, ca roméni,
deocamdatad nu le era rezervat decat statutul de “tolerati pand cand 1i va conveni principelui si

7 Pentru continuarea utilizirii textelor slavone vezi in special Florian Dudas, Memoria vechilor cdrti romdnesti.
Insemnari de demult, Oradea, 1990, p. 82, 121, 134, 136, 137, 150, si Teodor Bojan, Manuscrisele slavone din Biblioteca
filialei Cluj-Napoca a Academiei R. S. Romdnia, Cluj-Napoca, 1987.

8 Miskolczy Ambrus, Sub semnul Reformei? (Cdteva probleme si intrebari privind editia a 2-a a Noului Testament
de la Balgrad din anul 1648), in Europa. Annales (Cultura — Historia — Philologia), 2A, Budapesta, 1995, p. 207.

L Lupas, op. cit., p. 270-271; D. Prodan, op. cit., p. 185.
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locuitorilor tarii”'®. Recunoastem in cuvintele principesei intreaga ideologie a ceea ce istoriografia
occidentald a concentrat Tn notiunea de disciplinare sociald, disciplinare a sufletului si a corpului
supusilor initiata de conducatorii politici, aliatul principal pe parcursul perioadei premoderne a istoriei
statului european fiind Biserica, in lipsa deocamdati a unor pérghii mai potrivite''. Integrarea
romanilor din Transilvania in acest fenomen general de restructurare mental-institutionald, cu toate
limitele lui obiective si subiective, a avut doar consecinte benefice, contribuind la accentuarea
identitatii romanesti. Posibilitatea, oricat de redusa, de constituire a unei elite intelectuale, antrenarea
ei in procesul de individualizare a Bisericii roménesti care, obligata la utilizarea limbii vorbite, a fost
nevoitd sa-si reconstituie, in grai romanesc, crezul si ritul, patrunderea, datoritd stiintei de carte
acumulate, in rangurile deocamdata inferioare ale esafodajului administrativ al statului transilvanean,
accentuarea sentimentului elitar prin numeroasele innobilari practicate pe parcursul secolului XVII,
toate aceste consecinte ale politicii disciplinatorii promovate de autoritatile politico-eclesiastice
maghiare au determinat aparitia unei noi fizionomii a romanului transilvanean i, prin aceasta, a unei
dorinte din ce in ce mai mari de depasire a statutului precar asigurat pana atunci de sistemul celor trei
natiuni privilegiate si patru religii recepte.

Un aport covarsitor la constituirea identitatii religioase a roméanilor ardeleni si, prin aceasta, la
insasi perfectarea unirii cu Roma 1-a avut influenta Reformei protestante asupra redefinirii institutiilor
eclesiastice care alcatuiau Biserica romaneasca din Transilvania. Cum modelul pe care au incercat sa-1
impund promotorii prozelitismului a fost Biserica reformatd maghiara, Tn mod firesc influenta s-a
exercitat indeosebi asupra institutiei protopopiale si a celei sinodale, transformadrile care au afectat
institutia episcopatului constituind atat consecinte ale remodeldrii celorlalte doud, cat si efecte ale
dorintei manifestate de autoritatile politice si eclesiastice maghiare de a-si asigura un neconditionat
control asupra vietii religioase a roméanilor. Politica prozelitista a vizat si preotimea, dar schimbarile
care s-au impus asupra acesteia au fost mai putin de naturd canonico-administrativa si dogmatica, mai
greu de realizat Tn cazul unui cler ce beneficia in general de o sumard pregatire teologica, speranta
receptarii mesajului protestant fiind in acest caz asociatd cu posibilitatea obtinerii unui statut social-
economic mai bun, scop pentru care au fost emise in mai multe randuri diplome privilegiale'?, efectul
lor global fiind uneori dublat de privilegii cu caracter personal, conferite prin intermediul diplomelor
de innobilare". Desi acestea nu au reusit si-i schimbe statutul de preotime foleratd, ele au avut totusi
meritul de a crea o anume stare de spirit, detectabild in momentul unirii cu Roma in ceea ce
credinciosii au acuzat ca “dorintd de nemesug a popilor”', anchetele din 1698-1699 proband o reald
predispozitie a clerului de a face compromisuri in materie religioasa in schimbul abolirii iobagiei la
care era supus impreund cu enoriasii sai.

Principalii artizani ai unirii cu Roma au fost insad protopopii. Continudnd exercitarea unor
atributii de sorginte occidentald mostenite din veacurile anterioare Reformei, adanc consolidate sub
impactul acesteia, unii dintre ei nu au putut evita intelegerea rolului de factor de decizie pe care il
jucau, nu doar in viata Bisericii romanesti ci, prin aceasta - rdmasa unica institutie reprezentativa a
romanilor -, In chiar istoria neamului din mijlocul céruia s-au ridicat. Supraveghindu-si si judecandu-si
episcopul, care nu mai era doar superiorul lor ierarhic, ci reprezentantul neamului roméanesc din
Ardeal, prin intermediul ciruia institutiile statului maghiar comunicau cu supusii romani'’, avand
drept de for de judecatad de prima instantd, inclusiv in unele probleme de drept civil, acordand dispense
pentru impedimentele la cédsatorie si legiferand in problemele de divort, protopopii ardeleni actionau
pe un teren care se intindea de la intimitatea vietii credinciosului celui mai de rand pana la asigurarea

10 Constitutiile Aprobate ale Transilvaniei (1653), editie ingrijita si prefatd de Liviu Marcu, Cluj-Napoca, 1997, p.
48 (partea I, titlul I, articolul III).

' O foarte buni sintezi pe aceasti temi este lucrarea lui Ronnie Po-Chia Hsia, Social Discipline in the
Reformation: Central Europe 1550-1750, London and New York, 1992.

12 Pentru ilustrare vezi Aurel Rédutiu, Actele romdnesti tiparite la Alba lulia in 1653, in Revista de Istorie, tom 28,
nr. 6, 1975.

130 estimare cantitativd minima a acestora vezi la Ana Dumitran, Gidor Botond, Innobilarea roménilor in epoca
principatului autonom al Transilvaniei si semnificatiile sale religioase, in Mediaevalia Transilvanica, tom III, nr. 1-2, 1999,
p. 34.

4 Zenovie Paclisanu, Istoria Bisericii Romdne Unite, partea 1, editia a II-a, in Perspective, an XVII, nr. 65-68,
1994-1995, p. 140.

15 Cel putin hotararile Dietei din februarie 1666 au fost transmise romanilor prin intermediul mitropolitului (David
Prodan, Supplex Libellus Valachorum. Din istoria formarii natiunii romdne, Bucuresti, 1984, p. 130).
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functionalitatii relatiei acestuia cu conducerea statului, avand astfel acces la cunoasterea atat a nevoilor
poporului cat si a piedicilor ridicate in calea rezolvarii lor. Privind textele hotararilor de unire cu Roma
din 1697-1698 ca eforturi ale protopopilor de a profita de alianta cu Catolicismul pentru a sterge
umilinta statutului de toleratie impus romanilor si Bisericii lor, citd vreme fara acordul soborului
mitropolitul nu ar fi avut nici o sansa sd perfecteze unirea, putem intelege uriasa dimensiune a
congtientizarii rolului pe care 1l detinea 1n acel moment clerul superior roméanesc §i masiva implicare a
Reformei 1n atingerea acestei stari de spirit, deoarece unirea cu Biserica Romei insemna de fapt
refuzul coabitérii cu protestantismul in limitele de pand atunci, dar si speranta validarii influentelor
protestante receptate, influente care apareau acum ca parti componente de baza ale unui organism a
carui maturizare se apropia de sfarsit.

Secolul al XVII-lea poate fi definit si ca epoca de apogeu a sinodalitatii Bisericii romanesti
din Ardeal. Chiar daca pentru demonstrarea acestei concluzii documentele pastrate sunt putine, ele
sunt din fericire destul de explicite in ilustrarea rolului din ce In ce mai important pe care institutia
soborului mare 1-a jucat 1n viata religioasa a romanilor. Intrunita cu regularitate, cel putin o data pe an,
aceastd adunare cu adevarat reprezentativa a clerului ardelean, prin participarea tuturor protopopilor
“si inca si din ceilalti preoti”'® sau, dupa formula din documentele latine, “Conventu Generali
universorum seniorum et pastorum Valachicorum Graeci et Rasciani Rituum”'’, a inceput si-si
completeze agenda discutind, in afara aprobarii cartilor ce urmau sa intre in uzul Bisericii ardelene si
a problemelor administrativ-juridice (alegerea vladicilor, confirmarea protopopilor, pronuntarea
sentintelor de divort in cazurile speciale), si chestiuni de ordin liturgic, dogmatic, moral-
comportamental si, in cele din urma, si national-politic.

Mai intéi trebuie remarcat ca insasi intrunirea anuald a “soborului mare”, chiar daca va fi
cunoscut perioade de intrerupere, inevitabile in anumite momente datorita tulburarilor politico-militare
care au afectat existenta Principatului, reprezintd o manifestare clara a nevoii de ordine, de disciplina
interioard, din ce in ce mai acut resimtitd de la mijlocul secolului al XVII-lea. in acelasi timp, obligata
de presiunea prozelitistd sa-si redimensioneze misiunea spirituald, Biserica roméneasca s-a adaptat
necesitatilor prin sporirea atributiilor unora dintre institutiile sale componente si prin crearea altora
dupa singurul model aflat la dispozitie atunci, cel al Bisericii reformate maghiare. Vrem sa sustinem
prin aceasta ca nu toate atributiile noi intrate in Biserica romaneasca in epoca Reformei s-au datorat
unor impulsuri externe, ci au existat cu sigurantd si cazuri cand schimbarea s-a produs din propria
initiativa a clerului ortodox, determinat de imprejurdri sa rezolve probleme care nu intraserd pana
atunci 1n raza de interes a celorlalte Biserici orientale, in spetd cele din Tara Roméaneasca si Moldova,
pentru a se putea inspira din experienta lor. Nu se poate stabili cu exactitate nici care au fost aceste
schimbari, nici care este ponderea lor in cuprinsul intregii opere de prefacere suferite de Biserica
ardeleand intre mijlocul secolului al XVI-lea si sfarsitul secolului XVII, dar insistenta cu care aceasti
Biserica si-a pastrat fizionomia administrativ-organizatorici — Tn ambele sale ipostaze, unitd si
ortodoxa — si dupa incetarea presiunii Reformei protestante dovedeste ca cel putin influentele in acest
domeniu au fost benefice, evolutia Bisericii romanesti spre o Bisericd nationald fiind in directa
legaturi cu capacitatea sa de receptare si adaptare a modelului oferit de protestantism. In acest capitol
se cuprinde si nevoia clerului roménesc de a se manifesta Tn cadrul unei institutii reprezentative asa
cum a fost soborul mare. Faptul cd acesta a reusit sd Intruneasca in fizionomia sa att sperantele
romanilor cit si pe cele ale promotorilor prozelitismului protestant i-a asigurat statutul de cea mai
importanta institutie din Biserica roméneasca ardeleand, permitind 1n acelasi timp prezenta pe scena
vietii politico-eclesiastice a Transilvaniei din acea vreme a unei natio valachica tolerate, dar care nu a
starnit pentru aceasta mai putin interesul conducatorilor sai politici §i spirituali.

Hotarator a fost deci impulsul spre organizare si transformare a clerului intr-o elitd constienta
si cu adevarat reprezentativa. Soboarele generale ntrunite anual, discutarea problemelor preotimii, dar
si ale credinciosilor, In soboarele protopopiale, diplomele privilegiale acordate clerului prin
bundvointa princiard au creat cadrul propice conturarii pe de o parte a convingerii cd Biserica este

'8 Conform mentiunii Zaconicului Mitropoliei Bdlgradului, in care se intentiona prezentarea modului de
functionare a institutiilor ce compuneau Biserica romaneasca ardeleana (publicat de Timotei Cipariu in Acte gi fragmente
latine romanesci. Pentru istoria beserecei romane mai alesu unite, Blasiu, MDCCCLYV, p. 257-263, si de Ana Dumitran,
Cateva consideratii pe marginea unui manuscris ardelean: Zaconicul Mitropoliei Balgradului, in Annales Universitatis
Apulensis, series Historica, nr. 1/1997, p. 51-61).

7Bod P., op. cit., p. 346.
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principala responsabilda pentru propasirea neamului, iar pe de altd parte a constientizarii situatiei
umilitoare 1n care acesta se afla. Astfel, chiar daca nu a intermediat afisarea primului program politic
romanesc, acest rol revenindu-i Bisericii Romano-Catolice, Reforma protestantd a fost si pentru
romanii ardeleni prima lectie de nationalism modern.

Efortul conjugat al autoritétilor politice si religioase de atragere a romanilor la Reforma, cu
toate lipsurile sale, a obligat populatia romaneascd din Transilvania sa trdiascd istoria la timpul
prezent. Pusi 1n fata pretentiilor reformatoare exprimate de oficialitati, romanii au fost nevoiti s se
pronunte pentru sau Impotriva lor, oricare dintre optiuni presupunand o prealabild regindire a
dimensiunilor crestinismului pe care il profesasera pana atunci. Cunoastem, din péacate, prea putine
detalii despre ce a presupus sa fii roman catolic inainte de primele decenii ale secolului al XVlI-lea,
pentru a ne putea pronunta asupra motivatiilor care i-au indemnat spre protestantism pe aceia care
marturiseau un astfel de crez. Desigur, ele au putut fi cele general valabile pentru intregul spatiu
catolic; a putut fi insa vorba si doar de un fenomen de contagiune mentald, avalansa protestantismului
netinand cont de diferentierile etnice, asa cum nici structurile Bisericii Catolice, dupd ce maghiarii si
germanii au renuntat la ele, nu au putut supravietui numai pentru roméani. Odata raspandite invataturile
luterane, apoi si cele ale altor denominatii protestante, integrarea romanilor catolici in fenomenul de
asimilare a noilor invataturi religioase a devenit firesc din momentul in care catolicismul a intrat in
disolutie, ajungénd la un pas de a fi anihilat cu totul, iar acolo unde apartenenta la protestantism a fost
mai degraba o optiune politicd decat una spirituala convertirea a fost inevitabila.

Nici pentru populatia romaneascd ortodoxa lucrurile nu sunt mai clare. Resorturile care au
permis perpetuarea credintei rdsaritene in Transilvania, 1n conditiile unei politici confesionale
discriminatorii, pot fi doar intuite, constituind mai degraba speculatii si ipoteze, chiar si pentru
cazurile in care rezerva documentara de care dispunem ofera certitudinea functionarii unor organisme
eclesiastice bine individualizate. Luind 1n considerare acest handicap, deosebit de nefavorabil pentru
avansul cercetarii, creionarea profilului ortodoxiei ardelene intr-un stat in care schisma a fost in unele
momente sinonimd cu erezia nu poate fi separatd de eforturile unioniste ale Curiei romane,
temporarele lor incununari de succes fiind singurele capabile sa ofere, din perspectiva eclesiologica,
un cadru juridic care sd-i permitd funtionarea In limitele statuate de dreptul canonic. Desigur, aceasta
nu exclude functionarea paralelda a unor ierarhi ortodocsi, refugiati sau localnici, cu un statut aflat
mereu la limita canonicitatii si a caror pastorire depindea de acordul tacit al autoritatilor, politice si
eclesiastice deopotrivd. Rdmane 1nsa un fapt de necontestat ca, oricat de mare a fost contributia unei
astfel de ierarhii la conturarea si conservarea Ortodoxiei in lumea romaneasca ardeleana, ea nu gi-a
putut extinde autoritatea asupra Intregului teritoriu al provinciei in asa fel incat sa dea coerenta
doctrinard si administrativa entitatii denumite, cu un termen generalizator, Biserica romaneasca
transilvand. Aceste carente, reale si grave, au reprezentat n Europa occidentald una dintre principalele
motivatii ale Reformei protestante. Este Tnsd putin probabil ca, n absenta celei din urma, precum si a
emulatiei intelectuale care a caracterizat epoca Renasterii, ortodoxia ardeleana ar fi simtit nevoia unei
regandiri a propriilor valori sau, cu o exprimare mai durd, nevoia aproprierii valorilor Ortodoxiei
insdsi. Sta marturie 1n acest sens afirmatia facuta, Intr-un moment in care misionarismul protestant
intre roméni Tmplinise deja un secol, de un personaj care a jucat un rol destul de important in viata
politica si culturald romaneasca a sfarsitului celui de-al XVII-lea veac. Diplomat, cronicar cu pretentii
de teolog si, mai ales, aventurier, Gheorghe Brancovici, in finalul capitolului despre luptele “cu ereticii
pentru sfinta pravoslavie a bisericii rasaritului” ce au caracterizat vladicia fratelui sau, Sava
Brancovici, conchidea: “Noi, dar, pravoslavnicii crestini, nici In puterea bratelor, nici in vartutea
multimelor sau intru ascutirea stiintelor filosofesti ca altii, nu ne naddjduim, fard cit numai lasam
biserica noastrd, a rasdritului, cu noi toti dinpreund, supt paza scutirii marelui si preavecinicului
Dumnezeu”'®. Sensul acestui paragraf este identic cu cel al expresiei “asa m-am pomenit” att de des
reprosata romanilor simpli. Amandoud condamnau la imobilism viata religioasa si, Tn masura in care
progresul cultural se afla in dependentd de Biserica, insasi societatea romaneascd. De aceea se poate
spune cd, pentru aceia dintre romani care impartdseau o asemenea convingere, Biserica lor nu avea

18 Gheorghe Brancovici, Cronica romdneasca, editie criticda de Damaschin Mioc si Marieta Adam-Chiper,
Bucuresti, 1987, p. 76.
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nevoie de reformare, oricat de vizibil anticrestine, de flagrante chiar, erau unele forme de manifestare
a credintei'’.

Reforma protestantd, apoi Contrareforma si, mai ales, agresivitatea misionarismului celei
dintai au obligat insa, timid dar constant, la o evaluare a situatiei, evolutia spre modernizare pe care a
traversat-o Biserica romaneascd ardeleand pana la sfarsitul secolului al XVII-lea fiind o dovada
incontestabild a nevoii din ce in ce mai intens resimtitd, cel putin la nivelul unei parti a elitei
eclesiastice, de a oferi, prin intermediul Bisericii, “folos si intramare neamului nostru ruméanescu”,
aceastd expresie constituind o adevaratd deviza a preotilor carturari grupati in jurul ultimilor rezidenti
in scaunul mitropolitan de la Alba Tulia. Intre limite asupra cirora vom reveni intr-un studiu special a
fost conturatd astfel o reforma a ceea ce romanii ardeleni denumeau ca fiind “ortodoxie”, Biserica
romaneasca din Transilvania straduindu-se, atat la nivel oficial cat si la nivelul clerului de rand, sa
apropie cat mai mult posibil valorile acesteia de cele ale Ortodoxiei bizantine, fatd de care nu si-a
declinat niciodata fidelitatea.

In concluzie, opindm ci adoptarea Reformei in varianta sa calvina i-ar fi integrat pe romani in
sistemul constitutional al Principatului, desigur doar la nivelul elitei sale sociale, ceea ce nu ar fi
reprezentat, Tn ultima instantd, un castig prea mare, datorita statutului economic precar al acesteia, fapt
care a impietat si asupra manifestarii sale plenare ca parte componenta a supraetnicei natio nobilitas.
Convertirea la Reforma nu le-ar fi intermediat insd romanilor obtinerea privilegiilor social-economice
solicitate cu prilejul unirii cu Roma, fie si numai pentru ca mesajul misionarilor protestantismului a
fost unul spiritual, vizdnd adoptarea “adevdratei credinte” i mantuirea sufletului si nicidecum
obtinerea unor avantaje materiale. Acest fapt a fost posibil doar la nivel individual, ca rasplata pentru
serviciile aduse prozelitismului, generalizarea privilegiilor la nivelul intregii populatii romanesti din
Transilvania fiind de naturd sa rastoarne edificiul social-economic al Principatului, situatie imposibil
de admis 1n conditiile de atunci. De asemenea, Reforma a fost departe de a constitui un pericol pentru
etnosul roménesc transilvanean, atita vreme cat unul dintre principiile sale fundamentale a fost
ridicarea limbii nationale la rang de limba liturgica si Intarirea astfel a specificitatii etnice a respectivei
comunitdti religioase. Desigur, aceasta in cazul in care calvinismul ar fi fost adoptat in masa, nu doar
de nesemnificative enclave, cum s-a Intdmplat, situatie care, in timp, a condus inevitabil spre
coabitarea liturgicd cu maghiarii si, 1n final, la impunerea “limbii oficiale” ca limba de cult, atunci
cand a disparut categoria preotilor bilingvi. Lipsa de interes a romanilor pentru Calvinism i-a
impiedicat sa se bucure de “privilegiile” enumerate. Reforma nu este insd, din acest motiv, mai putin
importantd pentru istoria lor cultural-spirituala, fapt copios probat de rezultatele muncii depuse de
carturarii ardeleni, unele demne de toatd admiratia. Solidaritatea clerului care a incheiat unirea cu
Roma in jurul limbii roméane si a individualitatii Bisericii pe care o reprezenta dovedeste cd, in ciuda
abuzurilor si a compromisurilor la care a fost supus din partea Bisericii reformate maghiare, coabitarea
cu aceasta a permis un real progres cultural, institutional si mental.

In aceste conditii, chiar daci notiunea de “unire” s-a niscut in contextul specific al tratativelor
de aliantd cu Catolicismul, tinand cont de realitatea pe care a acoperit-o denumirea de Biserica Unita
in comparatie cu raporturile stabilite anterior intre Biserica ortodoxa din Transilvania si Biserica
reformatd maghiard, aplicarea acestei notiuni §i asupra perioadei de convietuire cu Reforma
protestanta ar trebui s ni se para justificata, mai ales cd termenul chiar a circulat in epoca si cu acest
sens. Desigur, devine la fel de justificata intrebarea daca unirea cu Calvinismul a functionat, de ce nu a
fost ea perpetuatd, ci s-a preferat perfectarea celei cu Catolicismul? Un raspuns care tine de epoca
romantica a istoriografiei problemei sustine cd unirea cu Biserica Romei a impiedicat alunecarea spre
erezie si deznationalizare. Dar, la sfarsitul secolului al XVII-lea, pericolul calvinizarii nu mai era de
actualitate, identitatea reformata a Bisericii romanesti fiind de o cu totul altd factura decét cea calvina
si suficient de consolidata pentru a se evita 1n viitor alunecarea spre Calvinism. Este, de asemenea,
putin probabil ca latura nepldcutd a convietuirii roméanilor cu Biserica maghiara a fost cea care a
hotarat reorientarea confesionala. Ea a putut fi invocatd in timpul tratativelor de unire, dar faptul ca
tocmai sustinatorii principali ai aliantei cu Reforma, atatia cati mai erau in viatd, s-au aflat in fruntea
miscarii pentru unirea cu Catolicismul, poate mai mult decit mitropolitii in ceea ce priveste activitatea

1 Pentru exemplificare vezi articolele sinoadelor din 1675 (Petru Maior, Istoria Bisericii romanilor, editie de Toan
Chindris, Bucuresti, 1995, p. 255), unele practici condamnate atunci regdsindu-se in universul religios al romanului chiar si in
secolul XIX.
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de convingere a clerului®’, precum si in redactarea programului national prilejuit de unire, este cit se
poate de sugestiv pentru sustinerea unor relatii anterioare amiabile intre Biserica roméneasca si cea
maghiard, elementul hotarator al separdrii lor constituindu-l sansa unui progres social-politic pe care,
in noua ipostazd a Transilvaniei, de provincie austriacd, alianta cu Calvinismul nu-1 mai putea oferi.
Este foarte probabil cad acest progres a fost intuit de romani doar in urma ludrii la cunostintd a
intentiilor politicii confesionale vieneze. Dar tocmai din acest motiv separarea de Reforma protestanta
nu a fost un gest de protest, ci unul politic, cu prilejul caruia Tnsa roméanii au pus in aplicare tot ceea ce
dialogul cu Reforma 1i invatase, prin diplomele nobilitare §i scutintele acordate, prin statutul de elitd
intelectuald conferit clericilor roméani formati in scolile calvine, prin mesajul national transmis. Cele
doua uniri devin astfel intrinsec legate, justificindu-se si conditionandu-se reciproc.

ANA DUMITRAN

2% Semnificativ, titlul de “intiul greco-catolic” este detinut de un protopop, Gheorghe Pop de Daia (vezi Gheorghe
Bogdan-Duica, Intdiul greco-catolic: George Pop de Daia, in Natiunea, nr. 279, 1928, p. 1-2), despre care unul dintre preotii
care 1i erau subordonati, Ivan din Telna, marturiseste ca “ne-a dojenit §i indemnat spre lucru mantuitor, ca un parinte purtator
de grija lucrurilor preotesti [...], scriind carti de pace cum sa fie una Roma Veche cu Roma Noua, precum au avut legatura si
mai demult amandoua bisericile” (Gabriel Strempel, Catalogul manuscriselor Bibliotecii Academiei Romdne, vol. 1V,
Bucuresti, 1992, p. 425).



